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RESUMO

O nosso trabalho tem o objetivo de analisar as representagdes construidas nas narrativas
da memoéria de duas mulheres idosas que comecaram a participar da igreja
congregacional entre as décadas de 1930 a 1960 desde a infincia ou juventude. Através
das entrevistas em que narraram suas vidas para pensarmos as imagens de suas praticas
femininas e das outras fossem como ‘“transgressoras” ou ‘“‘obedientes” das normas
congregacionais no ambito da fé, das relacdes amorosas, da estética e dos divertimentos.
Essas nos possibilitaram melhor conhecermos o espaco das mulheres que questionaram
e desrespeitaram os cddigos de condutas quebrando as normas elaboradas pela igreja
congregacional. Nisso esses tracos das memorias femininas congregacionais sao
pensadas como formas de dizer o mundo, de olhar o real, em discursos que discorrem,
descrevem, explicam, interpretam e atribuem significados a realidade.

PALAVRAS-CHAVE: Mulheres Congregacionais, Narrativas e Representacoes.

Esses tracos das memorias femininas congregacionais correspondem a formas de
dizer o mundo, de olhar o real, em discursos que discorrem, descrevem, explicam,
interpretam e atribuem significados a realidade. Esses discursos sdo portadores de
imagens que tornam presentes os acontecimentos do passado através da rememoracao,
ou seja, o tempo transcorrido que era um tempo fisico escoado e irreversivel

(PESAVENTO, 2006, p.2).

Nesse sentido, no uso das entrevistas, partimos do pressuposto trabalhado por
Thompson (1992, p.44, 137) de que produzimos uma histéria em torno das pessoas, que
proporciona o aparecimento de sujeitos vindos ndo sé dentre os lideres, mas dentre a
maioria desconhecida do povo, trazendo a histéria para dentro da comunidade e
extraindo de dentro da comunidade. Contribuiu para que os menos privilegiados e em
especial os idosos conquistassem dignidade e autoconfianca, dando voz e na

identificacdo de outras identidades.
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Nesse sentido partilhamos com Montenegro (1994, p.21-22) de que a produgdo
histérica pode ser centrada em processos de rememoracdo, sem desprezar que O
depoimento oral e as fontes escritas se complementam para a compreensao do passado.
O processo de rememoracdo seguiu o caminho de abordagem através de um processo
diversificado de relembrancas em que alcancamos visdes, opinides e representacdes

sobre o passado.

Também pensamos essas entrevistas como trata Delgado (2006, p.31, 52-53) de
que estamos contribuindo para que as lembrancas continuem vivas e atualizadas, sem
transformar em exaltacdo ou critica pura e simples do passado, mas “meio de vida” a
procura de escombros que estimule o didlogo do presente com o passado. Um
movimento que vincula a razio histérica a memoria na producdo de um saber histérico
que contribui no conhecimento do passado e na projecdo do futuro, na luta para
diminuir o impacto do consumo didrio do esquecimento e da “perda de identidades” que

compdem o nosso mundo globalizado.

Todos esses artefatos encontrados e selecionados como constituintes das
memorias das relagcdes de gé€nero, no protestantismo congregacional em Campina
Grande, que a partir das reflexdes de Perrot (2006, p.33-43) nos possibilitou pensar o
quanto a memoria histdrica tem um cardter sexuado, que forja um siléncio produzido
pelo olhar masculino hegemonico. Contido nos arquivos publicos que privilegiam o
publico como espaco do econdmico e do politico destinado aos homens. Em
contrapartida os arquivos privados nos fornecem “segredos” em que as mulheres
aparecem como secretdrias das familias, com os livros de anotacdes familiares, as
correspondéncias familiares e os didrios intimos, mas muitos foram atingidos pela
autodestruicao das mulheres. Destaca ainda a referida autora que as memdrias das
mulheres sdo tracos ligados a sua condicdo, ao seu lugar na familia e na sociedade,
constituindo-se assim em uma memoria do privado voltada para a familia e para o
intimo. As entrevistas também possibilitaram que as mulheres rompessem com o

siléncio e encontrassem o prazer de falar de si mesma com liberdade.

Ser uma mulher evangélica é servir por amor
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Neste momento atentamos aos testemunhos e depoimentos de duas mulheres
congregacionais que reconstruiram e ‘“traduziram” o passado vivido através da
evocacdo. Nesse processo de reconfiguracdo do passado essas narrativas sao

’

“portadores de uma autoridade da fala” em que as mulheres se utilizam como um
“privilégio de ter a tutela do passado”. Tais reconstrucdes correspondem a um
“laboratorio de sentido” sobre a realidade através de um movimento em que passado e
presente, individuo e social, lembrado e esquecido, siléncio e voz, lacuna e repeticao se
juntam, se opdem e se defrontam. Em que o passado destas mulheres foi reconstruido
para o presente através de tracos que produziu variados sentidos e ndo um significado
homogéneo e unico. Em seus discursos criaram imaginarios de sentidos a partir da

realidade como “ficgoes plausiveis, verossimeis, socializadas, temporalizadas, na sua

feitura e na sua recep¢do” (PESANVENTO, 2006, p. 6-7).

A’ primeiramente respondeu sobre sua conversio ao protestantismo em que
lembrou quando tinha 12 anos de idade participou de uma Escola Biblica de Férias, de
um corinho que impactou sua vida com muita emog¢ao, estando forte em suas memdorias
até o presente e cantou uma parte: “Quando a aurora raiar no azul do céu/ reflexo de
um clardo/mas ndo vé o resplendor da luz que brilhou/brilhou no meu coragdo.” Fez
uma descri¢ao dos seus pais como congregacionais “leigos” que ndo ocupavam lugar de
autoridade na igreja, mas inscreveram em Seus COrpos as normas, o pai gostava de
participar dos “cultos ao ar livre” promovidos pelos presbiteros da igreja,
principalmente Jodo Canuto e as pregacdes do pastor Jodo Climaco Ximenes (pastor da
igreja congregacional de Campina Grande durante trinta e trés anos € meio). Em relacao
a mae lembrou que ndo conheceu os seus pais bioldgicos, mas foi acolhida por uma
familia evangélica. Além disso, narrou o cuidado do seu pai em educar os filhos na fé
protestante através das reunides da igreja em que “meu pai botava como se fosse um
‘rebanho’, a gente caminhava a pé por esse lado (moravam no bairro José Pinheiro)

»

aqui do Sdo Vicente de Paulo, o Acude Velho, era uma lama tremenda, lama ndo é?...

Narrou que foi batizada quando tinha 15 anos de idade pelo pastor Jodo Ximenes
em 1945, porque necessitava fazer a profissdo da sua fé como prova de que Jesus era o

“Salvador”, respondeu todas as perguntas feitas pelos oficiais da igreja sobre a certeza

! Para manter o sigilo ndo utilizaremos os nomes das entrevistadas e sim as letras A, B. Entrevista
concedida em 23 de setembro de 2009, aos seus 80 anos de idade, para CJR.
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da sua salvacdo. Inventou uma imagem de si como “bem extrovertida”, ndo era timida,
sendo uma marca fixa em sua identidade e legitimou que sua fala era “verdadeira”
diante de Deus. Também que desde a adolescéncia participava de todas as reunides da
igreja, destacou que “nunca perdia assim a Escola Dominical na minha adolescéncia,
ganhava até presente, né? Na, na Escola Dominical sempre, ndo era um so ano, era

direto.”

Discursou sobre a importincia do estatuto e das autoridades da igreja na
producdo de sua identidade. Considerou o estatuto importante em sua proibicdo para as
mulheres ndo cortarem os cabelos “muitos curtos” como se fossem homens, ou seja,
“muita gente corta chega a pelar mesmo e fica bem pelado”. Representou a si mesma
como seguidora fiel dessa norma o seu cabelo tinha um “corte regular”, destacou que
ndo gostava de corte feminino semelhante ao dos homens. Lembrou de que com 15 anos
no dia do batismo seu cabelo “vinha até o ombro”, s6 cortou numa idade mais avangada
e quando houve a “liberacdo” na igreja. O pastor Jodo Ximenes também proibia aos
“crentes” da igreja ir a praia no dia de domingo, ressaltou que o banho de praia era
permitido se cumprisse o dever de participar das reunides da igreja. Falou que a
vigilancia era constante para que vivessem nas normas, narrou que quando um membro
faltava quatro domingos na Escola Dominical, era formada uma comissdo pelos oficiais
da igreja para conversar com o “transgressor’ e as autoridades trilhavam os seguintes
passos em obediéncia a Biblia: “um tocava na ‘tecla’ daquele assunto, se a pessoa
ouvisse, bem, se ndo ouvisse né? Aquela adverténcia, vinha dois ou trés para ndo ser

ouvido s6 por um, para testemunhar a coisa.”

Ressaltou que ela ouvia essa norma ensinada pelo pastor Jodo Ximenes sobre o
dia de domingo como o dia de servir, adorar e prestar culto somente a Deus, nao sendo
“o dia da pessoa ficar indo pra praia ou pra sai e ‘prd-cold’, e nem se envolver com
isso nem com aquilo (...). Domingo era considerado o ‘dia do Senhor’, ndo podia
negociar no dia de domingo.” Também lembrou “da sinceridade por parte de muitos”
em que obedeciam de forma rigorosa, a vigilancia abrangia a participacdo no culto da
“Ceia do Senhor, dia da comunhdo”, porque quando as autoridades da igreja
enxergavam a falta de alguém, era chamado a atencdo. Fez uma critica ao tempo
presente de que os membros vivem como desejam, com o exemplo na sua familia de

uma pessoa que durante um ano ndo participou do “dia da comunhao” e definiu isso



ENCONTRO NACIONAL DE HISTORIA ORAL * Recife, 26 a 30 de abril de 2010.
Universidade Federal de Pernambuco (UFPE)

TESTEMUNHOS: HISTORIA E POLITICA P R il
ISBN 978-85-7315-769-7

como “estranho”. Nessa definicdo do outro como “estranho” apresentou a si mesma

como fiel a norma do “dia da comunhao” por ser uma festa “santa’:

... a maior alegria, maior gozo, maior satisfacdo quando chega o dia da
Ceia do Senhor, aquela coisa boa, saber que a gente vai, vai, quando a
gente tiver 14 (no céu) vai ser aquela coisa linda, aquela coisa gostosa.
A gente fica recordando aquilo que ta escrito, muito bom, € uma das

festas mais bonitas da igreja € o dia da Ceia do Senhor...

Nessas narrativas ndo tratamos da evocacdo literal da histéria vivida e sim de
depoimentos, em que estd contido “o tempo passado” pesquisado, “os tempos
percorridos” por suas trajetérias de vida e o ‘“tempo presente” que provocou as
perguntas e respostas através de uma relacdo mitua entre entrevistador e depoentes.
Nao somos ingénuos quanto a relagdo dessas multiplas temporalidades, seja na fala da
“jovem do passado”, a “voz da adulta” e da “anciad do tempo presente”. As narrativas
dessas mulheres idosas sdo pensadas como memdrias com lembrangas das experiéncias,
dos sentimentos, dos testemunhos, visdes, interpretagdes de si e dos outros que foram
filtrados pelas “emocdes do ontem, renovadas ou ressignificadas pelas emocoes do
hoje.” Nas multiplas relacdes de poder entre memoria coletiva e memoria individual
instituido como: “poder de esquecer, de lembrar, de omitir, de silenciar”, com o olhar
minucioso na singularidade de cada uma dessas mulheres (DELGADO, 2006,

p.15,16,18,31).

Em suas narrativas A inventou as autoridades da igreja e principalmente o pastor
~ . 2 . . . .
Jodo Ximenes~ como modelo de pastor que ensinou com fidelidade as normas, cumpriu

seu dever de coordenar a igreja com atos de constante vigilancia para que todos se

% A nossa preocupagio remete a necessidade de transformamos o olhar tradicionalmente edificado sobre o
pastor Jodo Climaco Ximenes e sobre a igreja congregacional de Campina Grande. Um saber histérico de
cunho dogmitico e triunfalista, que exaltou o seu trabalho na igreja durante trinta e trés anos e meio, na
fabricag@o de praticas normativas que alcancaram varios lugares através das congregacdes como: Serra
Verde, Ingd, Marinho, Santa Terezinha, Lagoa Nova, Esperanga, Areia, Patos, Marisépolis, Aroeiras,
Alagoa Grande, Jodo Pessoa, Jatobd, Guarabira — na Paraiba, Timbatiba e Tamarinheira em Pernambuco.



ENCONTRO NACIONAL DE HISTORIA ORAL * Recife, 26 a 30 de abril de 2010.
Universidade Federal de Pernambuco (UFPE)

TESTEMUNHOS: HISTORIA E POLITICA P R il
ISBN 978-85-7315-769-7

sujeitassem em obediéncia. Ressaltou que interpretava as praticas normativas da igreja
como “boa”, porque mesmo tendo Deus como principal pastor era muito bom quando o
lider da igreja: “é a ‘Palavra pura’ mesmo e quando fala, fala na dire¢do e na ungdo,
como era o caso do Reverendo Ximenes, de Raul, de Alexandre era um bom pastor...
Claro e havia reveréncia, muita reveréncia.” A imagem de que o pastor Joao Ximenes
em todas as suas préticas na igreja era um “homem de Deus”, que realizava tudo com
disposicdo e autoridade “dentro dos principios da Palavra mesmo, com muita
autoridade e era pra valer mesmo sem ser na ‘carne’. Quando era exortagdo,
exortacdo, se é consolagdo, consolacdo!...” Enquanto sua imagem do tempo presente
de que os pastores, presbiteros e didconos ndo estavam cumprindo o dever de conduzir
os fiéis na disciplina, mas legitimou que serdo julgados por Deus por todos os atos de

desobediéncia.

Em relac@o ao pastor Jodo Ximenes legitimou que o seu ensino era muito claro,
como a divisdo do espago fisico do templo da seguinte forma: de um lado os bancos sé
para as mulheres e do outro para os homens, a sua leitura dessa norma era de que o
pastor cuidava para que a “maldade” das pessoas ndo resultasse em pecado. Sua critica
que no tempo presente os ‘“crentes” dizem “o tempo é moderno” e transformam as
normas para se adaptar a sociedade. Instituiu a imagem fixa dessa sua leitura da norma
como ‘“‘correta” e “certa”, como de que ndo tinha “maldade” quando sentava ao lado de
um homem. Falou que no passado existia “um melhor comportamento” entre os
homens, mulheres e jovens, na sua narrativa teve o cuidado de ndo produzir uma
imagem das autoridades da igreja como ‘“autoritdrias” e “rigidas”, citou o exemplo de
que “toleravam” aos noivos sentar juntos na igreja. Interessante a sua imagem dos
oficiais como os vigilantes das normas em que tinham o seu horario de trabalho, e a
montagem de uma estratégia para que o olhar alcancasse a todos com um presbitero do
lado direito do templo, outro no lado esquerdo e outro na entrada do templo. Em que
durante os cultos ficavam andando de um lado ao outro e quando enxergavam o

“anormal” se aproximavam para manter a ordem.

Pensamos que estas narrativas ndo s3o uma constru¢do homogénea e sim
multiplas de sentidos sobre a realidade através de uma releitura espontanea e induzida,
de si e dos outros (os pais, marido e as autoridades da igreja) em seus comportamentos,

valores, experiéncias e tradi¢Oes. Estabelecem relacOes entre o presente e as
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experiéncias vividas através das reminiscéncias e lembrangas. Também afirmam
identidades nas relagdes de pluralidade e atualizacdo no presente, no movimento de
selecdo e tensdo, entre o lembrar e o esquecer. Em imagens idealizadas dos pais, do
pastor, dos presbiteros, didconos da igreja e de si como seguidores fiéis das normas.
Através de lembrancas selecionadas para legitimar uma identidade fixa, homogénea,
como também o ocultamento e condenacdo da pluralidade feminina em suas praticas: a
submissdo aos discursos masculinos hegemonicos das autoridades da igreja

(DELGADO, 2006, p.39).

Sao importantes as narrativas de A sobre suas relacdes amorosas durante o
namoro, noivado, casamento e separacdo. Como também as relacdes fora do casamento
do pai, suas transgressdes e nessas evocacgdes as construgdes de si e dos outros.
Primeiramente teve uma relagdo amorosa normatizada com um rapaz, em que cantavam
no Coral da Igreja e noivou, ele almogava todo domingo em sua casa e participavam dos
ensaios a tarde. Sua fala foi de que acabou com o noivado e se casou com um vizinho
que lhe conhecia desde crianga, o representou como um homem que “conhecia a
verdade mais ndo era crente”. A leitura do seu casamento como um ato de
“desobediéncia” a Deus e aos pais, porque seus pais ndo aprovaram e “se revoltaram
contra mim”, representou que para eles foi um “grande desgosto”, ressaltou que
continuou sendo “querida pelos pais”. Aprovou a disciplina que recebeu de imediato da
igreja quando confessou as autoridades o namoro e depois o casamento, estamos diante
de uma ruptura e descontinuidade na identidade que buscou legitimar como homogénea.
Até que um dia se arrependeu com o ato de “ajustamento” que compreendia da seguinte
forma: “Se ajustar é pedir perddo e tem mais uma coisa, naquele tempo tinha que pedir
perddo perante toda igreja. Podia ser numa assembléia de membros e podia ser
também no culto solene do domingo a noite”. A imagem de que chorou muito por

“vergonha” porque transgrediu a educacdo protestante recebida dos pais:

... nos caminhos do Senhor e uma pessoa que se chamava crente e
depois vir uma artimanha dessa e ser lubridiada e cair numa dessas e

envergonhar tanto a igreja, primeiramente Deus, ndo é, mas ainda
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bem que Ele ndo € vingativo, é perdoador e os meus pais, também

envergonhei.

Nessa imagem de que sua transgressao lhe envergonhou porque rompeu a norma
de seus amores: Deus, a Igreja, os pais e um marido que fosse protestante. Mas com a
idéia de que Deus lhe perdoou ela continuou participando da igreja, mesmo com 0s
olhares de desconfianga e reconstruiu sua identidade com o olhar fixo “para o autor e
consumador da nossa fé (Deus)”. Narrou que sua tristeza foi porque rompeu com a
forma de vida baseada na Biblia, de que ela como “luz” ndo podia ter unido com as
“trevas” que era ele, concluiu de que tanto no passado como o presente a “serva de
Deus” nao deve: “vocé como uma serva do Senhor td deitada ld com um impio e muitas

vezes...”.

Suas lembrangas suscitam imagens do esposo como um ndo convertido a fé,
“impio” e “muito adiltero”, apresentou como prova de tal identidade a questao que ele
morreu assassinato quando morava na Bahia. Evocou a si mesma como “a esposa
legitima” que teve um filho, mas ele construiu trés familias fora do casamento como: de
uma mulher baiana nasceu um filho, de outra teve trés filhos e uma mulher de Campina
Grande teve um filho. Ressaltou que o fim do casamento foi culpa dele porque “ele me
abandonou, ele foi quem deixou a casa, o motivo era as mulheres que ele arranjou
vdrias vezes (risos).” Narrou que essas traicdes do marido e a separacdo resultaram em
revolta “porque eu amava muito a ele, eu tive muita revolta...”, sendo este amor maior

para que subvertesse a educacao recebida dos pais e da igreja.

Mas falou que foi consolada pela presenca divina porque “quem ama mesmo,
ama mesmo, ama de verdade mesmo, mas o verdadeiro amor é o amor de Deus e isso
me preencheu...”, destacou a superioridade do amor divino como base para superar a
tristeza com o fim do casamento e na reconstru¢cdo de si. Também o apoio e
acolhimento dos pais como se ela fosse uma “moga” e o fim do casamento para ela se
deu quando tinha 40 anos com a morte dele, narrou que mesmo com a possibilidade de
um novo casamento teve a decisdo de dedicar sua vida somente os pais e a igreja: “Af
eu vou so cuidar dos meus pais aqui nessa casa mesmo, so cuidando dos meus pais,

dando assisténcia e trabalhando para Jesus.” Inventou outra masculinidade com a
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lembranca de que seu pai viveu uma relacdo amorosa fora do casamento, mas destacou
a imagem dele como um homem bom que seguiu o ritual exigido pelas autoridades da
igreja para os “transgressores”’, com o pedido de perddo numa reunido de culto da igreja.
E, além disso, narrou que seu pai ndo abandonou a mae porque era fiel no cumprimento

€«

dos deveres: “... ele era cumpridor dos seus deveres, muito responsdvel, muito bom

dono de casa, muito mesmo.”

Atentamos as suas narrativas de que o espaco das mulheres nas atividades da
igreja congregacional eram nos cultos promovidos pela Unido Feminina Auxiliadora
(ou Sociedade das Senhoras), destacou algo bem forte em suas recordagdes desde a
juventude com o trabalho da “Auxiliadora” em visitar aos enfermos, formavam grupos
de trés mediante convocacao da diretoria. Acredita que esse trabalho reservado para as
mulheres pelas autoridades da igreja no passado era mais forte do que no presente,
porque no hoje a iniciativa das visitas sdo atos particulares e destacou o quanto
construiu sua identidade na vivéncia desse espaco de ser uma auxiliadora na igreja e da

familia:

Hoje se alguém visita, eu pelo menos gosto muito de visitar, e
dependendo da ocasido e do momento, porque s6 na minha familia
mesmo, minha familia € muito grande (...). E adoece muita gente e
eu dessa idade procuro dd um pouco de assisténcia a familia, ndo sé

‘familia sangue’ como familia de Deus.

Ressaltou que enxergava o quanto as pregacdes eram realizadas pelos homens e
no presente a mulher tem um maior espago para pregacdo. Mas também existiram
mulheres com dons divinos fosse de dedicag¢do a oracdo, ao canto e as curas, assim sua
reminiscéncia apresenta uma descontinuidade em relacdo a norma da igreja no periodo
em que considerava como heresia essas praticas que eram ligadas ao “pentecostismo” .
Uma mulher que tinha o “dom de cura”, Marta Fernandes com o poder de orar pelos
doentes e serem curados, destacou que vdrias pessoas a criticavam com a idéia de que

desejava ocupar o lugar de Deus, mas as autoridades da igreja aprovavam: “Porque
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talvez achasse que ela quisesse ser uma ‘deusa’, interpretava totalmente diferente.”
Sobre Dona Morena (esposa do pastor Jodo Climaco Ximenes) legitimou imagens de
icone feminino congregacional: “Ela era muito viva, muito ativa, muito humilde, muito

. . . - 3
humilde, ela era muito atenciosa. Aquela familia me marcou, me marca.”

As lembrancas da sua participacdo nas diversdes consideradas “mundanas” pelas
normas, ressaltou que ndo participava de festas como o Carnaval “que muita gente
gostava de olhar” e as dancas nos clubes da cidade. Em relacdo ao cinema falou que
quando estava disciplinada participou trés vezes no Capitdlio e Babilonia, mas assistiu
filmes religiosos. A imagem de si ndo como “transgressora” e narrou com alegria: “Mas
eu jd tava disciplinada da igreja, eu aproveitei, né? (risos). Eu aproveitei e participei.”
Por dltimo, falou que o ideal de ser mulher evangélica era viver nas seguintes
representacdes: serva obediente a vontade divina, servir por amor, transcender as
circunstancias, disposta a fazer a obra de evangelizacdo. Através do espirito divino nao
ceder a tentacdo das obras da “carne, a prostituicdo e tudo que ndo presta”, enquanto
viver nos frutos divinos do “amor, bondade, humildade, benignidade, mansidao,
humildade e dominio proprio.” A aceitacdo da Biblia como palavra divina e fonte
inesgotdvel desde a infancia em casa com os pais através do culto doméstico em que
aprendeu a orar, cantar os hinos e ler o livro “santo”, mesmo com pais “analfabetos”.
Fez questdo de destacar que até na velhice o livro sagrado na ordena seu cotidiano:
“Antes de sair para o médico eu faco minha primeira orag¢do logo cedinho e faco
também a minha leitura nem que seja um ou dois versiculos, contanto que eu ndo saia

sem lé a Palavra...”.

As mocas andavam muito bem vestidas, mas tudo decentemente

? Luiza Barbosa Monteiro quando se casou com o pastor Jodo Climaco Ximenes ficou conhecida como
Dona Morena em que foram produzidas imagens legitimadoras pelas narrativas oficiais dela como icone
feminino congregacional com dedicacio abnegada a Deus, ao marido, aos filhos e a igreja. Com funcdes
de organista da igreja, cantora do Coral Robert Kalley, professora de criangas na escola biblica dominical
e companheira do pastor Jodo Climaco Ximenes no ministério de evangelizacdo durante trinta e trés anos
e meio na direcdo da igreja congregacional em Campina Grande.
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A entrevistada B’ considerou o inicio da sua conversio ao protestantismo
congregacional desde sua infancia, evocou lembrancas de que morava com 0s pais num
sitio distante num povoado chamado Marinho, sem energia elétrica e em pobreza.
Representou os pais como congregacionais batizados pelo pastor Jodo Climaco
Ximenes, cantavam no Coral da Congregacdao do Marinho sob a lideranca da Igreja de
Campina Grande, ressaltou que nasceu num “lar evangélico” com uma educacgdo
efetivada pelos pais de que antes de dormir todos os dias as criangas aprendiam da fé.
Narrou que sua familia era muito “crente” e desejavam ouvir as pregacdes, com a
lembranca de que o pastor Joao Ximenes chegava ao Marinho na caminhonete da Igreja
de Campina Grande com alto-falante ligado em musicas protestantes, descreveu que iam
andando entre os “matos” para participar dos cultos. Falou que a mae morreu quando
moravam em Recife, depois voltaram para o Marinho e produziu uma imagem do pai
como “cigano que vive no meio do mundo”, ele era barbeiro que durante a semana
trabalhava longe de casa. Também era um protestante que ndo participava da igreja
porque foi eliminado da comunhdo da igreja, mas falou que era “crente” e cantava os
hinos diariamente. Narrou que caminhava muito para ir vé o Coral da Igreja do
Marinho, uma vez por més no “dia da comunhao”, sentava no primeiro banco, trazia o
“tamanquinho” no dedo e quando chegava ao povoado lavava os pés no rio, colocando-
os nos pés. Com emocdo descreveu que quando o Coral cantava, fechava os olhos e
sonhava um dia cantar no Coral, mas dizia isso consigo mesma porque crianga naquele

tempo ndo falava com os mais velhos:

... eu fechava os olhos e falava: quando eu crescer, eu canto no
Coral. Era o meu sonho, eu dizia comigo mesmo, ndo podia
dizer, porque nesse tempo, menino ndo coisava com 0s mais
velhos, ndo. Nio era tudo escutando e calado, e eu ficava

assim: quando eu crescer eu canto nesse Coral.

* Entrevista concedida 28 de setembro de 2009 aos seus 74 anos de idade, para CJR.
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Tais narrativas produzidas na relacdo entre memoria individual e coletiva €
formada por alguns elementos: primeiro, “os acontecimentos vividos pessoalmente”, ou
seja, experimentados e conservados na individualidade de cada entrevistada; segundo,
os “acontecimentos vividos por tabela”, vivenciados pelos outros (a igreja, familia e
sociedade) sem participacao direta, mas se sente participante através do imaginario que
foi construido. Terceiro, a multiplicidade das “pessoas e personagens”, com aqueles
que realmente participaram no decorrer da vida e os que tiveram uma participacdao
indireta ao seu espaco-tempo. Quarto, os “lugares da memdria”, como relacionados as
lembrangas pessoais sem o apoio de um tempo cronolégico (POLLAK, 1992, p.201-

202).

Sobre sua conversdo continuou a narrativa de que aos 15 anos de idade veio
morar em Campina Grande para trabalhar na casa do pai de Evandro Sabino e cuidar de
uma crianga com o “salario” de ter o “comer” e o “vestir”, considerou essa mudanca boa
porque ficou perto da igreja congregacional. Pois, durante trés anos apenas ia para a
Igreja sem pedir o seu batismo, nesse periodo participava das casas de dancga da cidade
como: o “Paulistano” e a “Associac@o dos Artistas”. Na noite de Sdo Jodo do “Forré da
Mulata” apenas para olhar as pessoas que dangavam. No Carnaval na Rua Maciel
Pinheiro também com os 6culos para se proteger do “lanca-perfume” e passeava nas
ruas centrais da cidade, em seguida ia para o culto na igreja “cheia de confete”. Mas
destacou que sua participacdo era passiva em tais lugares de diversao, pois seu objetivo
era apenas olhar aos casais dancando, ficava impressionada com a beleza dos passos e

recusava o convite dos rapazes para dangar.

Nessas caminhadas pelas diversdes da cidade consideradas “mundanas” na
leitura das normas, B fez questdo de narrar que ndo cedeu a tentacdo do pecado fosse
através da danga, uso de cigarro e bebidas alcodlicas. Mas somente apreciava a beleza

<

dos casais dangando com a idéia de que nasceu para ser “ruim”: “... eu nunca fiz, nunca
arrastei o pé pra nada, nunca coloquei um cigarro, nunca botei uma bebida na minha
boca (...). Eu nunca fui pra farra, eu acho que Deus me guardou, eu ndo tinha que ser
ruim, sei ld...”. Depois de trés anos de caminhadas em que foi preservada pelo poder
divino, falou que necessitava ter “responsabilidade”. Para tanto, pediu ao presbitero

Jodao Canuto para ser batizada, que lhe conduziu para entrevista com o pastor Ximenes,
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e respondeu que desejava ser batizada “porque eu quero adquirir responsabilidade”.

Assim realizou o sonho de cantar no Coral.

Essas palavras ditas correspondem a uma forma de dizer sobre a cidade de
Campina Grande em que nesses testemunhos as experiéncias vividas foram recuperadas
através da reminiscéncia, para 0os que vivem no tempo presente € ndo experimentaram
aquele tempo passado da cidade. Na evocagdo de mortos, lugares que nao existem mais,
sociabilidades e ritos que foram transformados no presente e valores desnaturalizados.
Na constituicdo de uma “histéria em fragmentos” que formam um mosaico, sendo a
cidade tecida de forma continua. Isto porque as entrevistadas atuam como “senhoras do
tempo” em que recriam o que falam sobre o passado da cidade cada vez que produzem
suas falas. Portanto, nesses testemunhos encontramos variados discursos sobre a cidade
constituindo-se em “cidade falada, cidade imaginada e cidade sensivel”

(PESAVENTO, 2008, p.7-8).

Suas narrativas sobre as autoridades da igreja na sua triade formada pelo pastor,
os presbiteros e os didconos, produziram uma idealizacdo mais intensa do que em A.
Com imagens desses como homens santos que possuiam o poder de “zelar” e “vigiar”
as mulheres para que cumprissem as normas, nisso B buscou construir sua identidade
através de um amor obediente e submisso a esses homens. A imagem do presbitero Jodo
Canuto como “patriarca” da igreja porque era o mais velho, essa era a ordem
estabelecida pelo pastor Jodo Ximenes de que os mais velhos eram o0s primeiros e
mereciam respeito. Por causa disto Joao Canuto era autoridade de confianga do pastor e
o “assessorava”’ em todas as questdes. Mas destacou que esse respeito e reveréncia
“divina” era um dever em relac@o aos outros oficiais da igreja, em que “nds tiamos um

temor a eles tdo grande, todo jovem, todo mundo...”

Em sua invencdo dos oficiais como homens que possuiam um estilo de vida
diferenciado porque pregavam a “Palavra de Deus e os membros da igreja o
respeitavam “como se fosse um ‘general’, uma autoridade de Deus mesmo...” Os
oficiais ensinavam o estatuto, toda semana os fiéis participavam do “culto de doutrina”
para aprender as normas e as autoridades iam “fudo engravatado, de uniforme, ndo,
ninguém de blusa como vai vender banana na feira...” Ressaltou que na sua igreja estes

cuidavam para que as mulheres obedecessem as normas como: “namoro com incrédulo”
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(homem nido convertido ao protestantismo) era recebida uma carta de que estava em
disciplina e se “ndo obedecesse era eliminado”, proibido corte de cabelo, uso de
pintura, “roupa ‘certinha’ ninguém usava, usava roupa até a ‘canela’ assim.” Para
tanto, tinha um oficial chamado Manoel Vieira com a func¢do de ‘“vigia das mocas”,
falou da facilidade em que descobria os namoros desviantes e ela legitimou tal pratica
como o “correto”. Fez uma critica ao tempo presente em que as autoridades tornaram
“leve” a vigilancia com as jovens que engravidam: “Hoje em dia as mogas se perdem,
arranja ‘bucho’ e vai consagrar a crianca na igreja.” Enquanto o pastor Ximenes s
consagrava uma crianga na igreja acompanhada do pai, definiu isso como “direito” e no
presente enxergava o “povo” pensando que Deus transformou suas normas, por isso, a

igreja tornou-se “um santudrio profanado”.

Nesses discursos nos detemos as suas imagens idealizadas e a recriagao feita
sobre suas préticas femininas na reafirma¢dao de uma forma particular de viver no
mundo. A partir das reflexdes de Soihet (1989) sobre as formas de violéncia femininas
na cidade do Rio de Janeiro buscamos também um repensar dos discursos em relacdo as
mulheres como seres comandados pela natureza, a maternidade sendo a centralidade do
ser, fragilidade e inferioridade quanto ao homem. No entanto, as mulheres em suas
praticas cotidianas romperam ao siléncio e conformagdo na constru¢io de uma
identidade fluida, diversa, em que utilizaram dessas formas de violéncia na forma de

morar, caminhar, trabalhar e se divertir.

As lembrangas de B sobre as normas promovidas pelas autoridades da igreja
foram evocadas na relagdo entre passado e presente de forma diversa, em que
apresentou pastor Jodo Ximenes como homem com uma voz fraca. Mas usado como
instrumento divino em suas pregacdes que duravam 15 minutos e no apelo final as
pessoas se convertiam do “pecado” e “inferno” para o “reino da luz” da fé protestante,
ela cantou a musica que era utilizada pelo pastor nesse momento: “O seu tempo passa
como a folha quando cai/Que na tem Jesus quando morre para onde vai? Vai para um
lugar onde ndo existe mais luz/ so porque ndo creu no Evangelho de Jesus/ E ali o

choro e o fogo e o clamor e a consciéncia acusando o pecador.”

Em que ele ensinava as normas aos membros em que “lia aquelas coisas no

livro e ensinava tudinho”, através de variadas reunides realizadas durante a semana na
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igreja como: na segunda, terca e quarta era o ensaio do Coral, na quinta-feira culto de
doutrina, na sexta-feira reunido de oragdo e o domingo era o ‘“dia de trabalhar pra o
Senhor”. Recordou que no sdbado a noite a reunido era para os jovens sob a direcdo de
um presbitero escolhido, destacou um importante que foi Sebastido Lima. O curriculo
basico das reunides eram estudos sobre “os homens da Biblia” como modelos que os
jovens deveriam seguir de obediéncia e respeito ao temor divino, para que resistissem as
tentagdes do pecado. Para ela uma das histérias que lhe impactou de forma significativa
foi a de José do Egito com a norma do jovem resistir as tentacdes do “mundo mau” sem

pecar.

Em sua narrativa produziu uma realidade de que as mulheres nesse periodo
usavam roupas com ‘“beleza” e “decéncia” em seus vestidos longos, criticou o tempo
presente em que as mulheres usam “cal¢a comprida” e comparou com o passado que
quem usava esse tipo de roupa eram as prostitutas, as mulheres da zona do meretricio da
cidade chamada de “Mandchuria”. O uso de pinturas era com “decéncia” e ressaltou que
as primeiras mulheres a cortarem os cabelos na igreja foram as filhas do pastor Jodo
Ximenes e B interpretou que esses atos das filhas do pastor contribuiram para sua morte
tao cedo: “Quem primeiramente cortou cabelos foi as filhas dele, quem cortou cabelo
foi Junia, a filha fugiu e casou com ‘incrédulo’, aquilo contribuiu pra ele morrer, ele
era pra td vivo. Foi melhor morrer do que ficar sofrendo dentro de casa. Entdo tudo

isso aconteceu.”

Outra questao interessante corresponde a lembranga de como o pastor Ximenes
ensinava sobre o “pentecostismo” e a forma de “batismo” da Igreja Batista, de que
aqueles que desejavam seguir essas doutrinas a “porta da igreja” estava aberta para que
modelassem suas vidas com esses caminhos. Ela afirmou que aprendeu na sua igreja
(como sua casa) a obrigacdo de preserva-la bem e ndo viver na “casa” dos outros: “Eu
me acostumei na minha igreja que cada um tem a obrigagcdo de cuidar de sua ‘casa’,
deixar a sua ‘casa’ para ir pra ‘casa’ dos outros, eu aprendi na minha igreja.”
Ressaltou que a autoridade do pastor Ximenes também abrangia o Coral da Igreja em
sua programagao feita somente com sua autorizacdo e a obediéncia as suas ordens eram
praticadas por todos em ‘siléncio”: “porque quem manda no Coral é o pastor da

igreja”. Os discursos construidos por B em suas imagens de exaltacdo ao poder do

pastor Ximenes e dos oficiais da igreja como divinos no adestramento das mulheres as
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normas, ressaltou em tom amoroso a imagem de sua submissdo e resignacdo na

modelagem da sua identidade a partir desses poderes masculinos.

Em relacdo a Dona Morena ndo legitimou o “enquadramento da memoria” de
que era um icone congregacional normatizado, para tanto recorreu a sua propria
experiéncia e a de outros como sua avd. Narrou que ndo conheceu Dona Morena na sua
juventude, mas somente em sua velhice e conviveu com ela. Para tanto, recorreu as
histérias contadas por sua avé em que inventou imagens dela como “braba” e

“«

“ciumenta” que fez o pastor Ximenes sofrer porque produzia histérias imagindrias: “ele

’

sofreu muito na mdo dela.” Ressaltou que ela s6 se tornou modelo depois de
“velhinha”, mas na juventude a imagem era de “ciumenta” e narrou qual foi o motivo da
disciplina de Dona Morena na igreja efetivada pelo esposo que discutimos no capitulo
anterior sobre o siléncio produzido nas atas da igreja de sua pratica desviante. Para B,
ela foi eliminada da igreja porque tratou com violéncia a empregada da sua casa, porque
esta derramou dgua quente sobre seu filho que morreu, destacou que todos sabiam dessa

histdria e justificou tal pratica por causa do seu jeito “brabo” de ser.

Em sua inven¢cdo de Dona Morena como “braba” recorreu a lembranga de que
ela ndo aprovou o casamento de uma das filhas pelo noivo ser “pobre”, mas narrou que
o mesmo foi realizado porque o: “amor ndo faz diferenca, né? Quem quer bem ndo faz
diferenga.” Destacou de que ela morou com essa filha e quando o casal dormia a tarde
depois do almoco, Dona Morena chamava todo tipo de “palavrdao” e B diz que ouviu
isso da prépria filha, fez uma avaliacdo desses atos: “Ndo pode entrar nem no quarto,
mas era o marido dela, ndo podia nem descansar um pouquinho ld. E ela ficava ld
‘esculhabando’ com ela (...). Nao era pra dd surra na empregada, o marido dela a
eliminou por isso. Era mansa?” Com essas imagens B promoveu uma desconstru¢ao
nas representacdes sacralizadoras sobre Dona Morena como icone feminino
congregacional com uma identidade fixa e homogénea, mas criou imagem desta em
desviante e transgressora das normas. Através de atos de uma identidade fluida a
medida de cada momento através de golpes que rompiam com a passividade e

submissao exigida.

Sao importantes as narrativas de B sobre suas relagdes amorosas em que buscou

legitimar seus atos transgressivos na constru¢do de si como um corpo “santo” e
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“sagrado”, com um discurso de que concordava com a idéia da “luz” (protestante) nao
se unia com as “trevas” (ndo-protestante). Narrou que sofreu porque casou com um
homem nao convertido, mas destacou como melhor para se livrar de uma tentagdo do
“pecado” de maior intensidade, ndo foi um casamento por amor e paixdo. A imagem de
si como uma mulher com o temor divino, o conhecimento da Palavra de Deus e que
estava diante de uma situacdo em que o resultado: “ia fazer mal a minha igreja ou a
alguém da minha igreja”. Para tanto, por causa desse seu modo de ser e estar no mundo

que rompeu uma norma da igreja para nao transgredir outra muito “pior’.

Em seu discurso um homem da igreja com poder econdmico, uma “paixao
cega”’, bonito, casado e com filhos, destacou que necessitava fugir da tentacdo de
experimentar uma relacdo amorosa fora do casamento e resultaria em ‘“escandalo”,

“«

assim aproveitou a oportunidade dada pelo poder divino: “... e eu tive que fugir disso ai
pra poder sair dessa situagdo, um escandalo é muito ‘feio’ no evangelho. Pra ndo
escandalizar o evangelho eu casei com ‘incrédulo’.” A lembranga de um dia em que ele
a convidou para entrar no seu carro € perguntou se ndo desejava estudar no Semindrio
Teoldgico Betel Brasileiro para ser missiondria, pois estava disposto a manter - 14 com
todas as despesas, mas diz que ndo cedeu esse convite porque viveria na dependéncia
dele: “... Subiu assim um ‘negocio’ em mim, eu disse: vou ndo, para fugir da situacdo
porque eu ficava a mercé dele. ‘Caba’ dava tudo, enxoval de dentro e fora, ai eu

chegava ndo me casaria e ficava a mercé dele, ndo era ndao?”

Atentamos nessas lembrancas a legitimacdo dos discursos ideais de que ser mae
e dona-de-casa era o destino natural das mulheres, com uma masculinidade hegemdnica
definida em ter iniciativa, sustento da casa com o trabalho, a forca e o espirito de
aventura. Nas relacdes amorosas as mulheres idealizadas como “mocas de familia”
tinham que impor respeito por causa da “indecéncia” e o cuidado com as conversas ou
piadas “picantes”. Assim ndo priorizavam “os desejos ou vontade de agir

espontaneamente”, mas as aparéncias e as regras (DEL PRIORE, 2006, p.284).

Em sua narrativa discursou que o seu casamento com um homem ndo protestante
foi um ato de fuga de uma ‘“tentacdo” considerada de maior ‘“pecaminosidade”,
argumentou que nao se arrependeu porque finalmente teve sua casa e acabou com um

sofrimento de viver “nas cozinhas dos outros”. Representou o esposo como um homem
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que no inicio do casamento lhe proibiu de participar das reunides da igreja, mas ela
resistiu porque “ele me achou dentro da igreja”. Narrou que ele no namoro participava
da igreja para lhe levar presentes e detalhou uma conversa em que o argumento dele era:
“eu queria pegar o ‘peixe’, no entanto, a fala dela foi: “pegou o ‘peixe’, mas o ‘peixe’
ndo vai sair ndo”. Também um homem que a “crucificava” através de uma relacdo
amorosa fora do casamento e que ele morou com uma jovem, no entanto, depois de dois

meses foi abandonado com dois filhos e voltou a viver com ela.

Interessante atentarmos para a leitura construida pela entrevistada de que sofria o
resultado da sua escolha de viver com um homem considerado “incrédulo” que nao

g

“tem o que da” e dizia consigo mesma: “... quando ele judiava comigo, estou pagando o

’»

meu ‘preco’.” Na tessitura de um sentido para sua situacdo de disciplina se
fundamentou na fala do presbitero da igreja Sebastido Lima que ela admirava muito, no
discurso de que o “crente” mesmo quando disciplinado estava melhor do que os que
viviam nas préticas do “mundo”, e reconstruiu uma fala dele: “minha filha é o seguinte,
o pior ‘crente’ é melhor que o melhor ‘incrédulo’, porque o pior ‘crente’ tem o temor

de Deus que o ‘incrédulo’ ndo tem.”

Por dltimo, B em suas narrativas legitimou perfis femininos e masculinos
congregacionais idealizados e condenou as praticas consideradas “anormais”. O perfil
feminino no periodo do pastor Jodo Ximenes era cumprir o dever de ser ajudadora do
marido, na igreja o seu espacgo de trabalho consistia em ser professora em vdrias classes
e na Unido Auxiliadora Feminina em que as mais “velhas” ensinavam as mais ‘“novas”
com base na Biblia. Criticou o seu tempo presente em que as mulheres ja casam com
uma vida de trabalho intensa, com saida de casa pela manha e chegada somente a noite,
fez uma leitura dessa pratica como abandono dos filhos que ndo lhes conhecem e os
“jogam” para as ‘“drogas” porque a mae ndao cumpriu sua missdo de educd-los.
Argumentou que por causa do trabalho algumas mulheres maltratam os maridos através
da humilhacio cotidiana porque os seus saldrios sdo maiores, recorreu a um exemplo de
uma colega da classe na Escola Biblica Dominical com o resultado de que o marido “so

vive assim, ndo pode levantar a cabeca mais de tanta humilhacdo que passa...”.

Para B o problema disto consiste na “muita liberdade” que foi concedida as

mulheres pelos homens e assim ndo cumprem o seu dever de ser uma boa dona de casa,
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reafirmou essa idealiza¢do feminina: “A mulher era pra ser boa dona de casa, ndo tem
isso escrito na Palavra, ser boa dona de casa.” Para tanto, representou a si mesma
como corpo ‘“‘santo e “puro” de uma dona de casa que trabalhava no cuidado da casa
para que tudo ficasse “limpinho” e em “ordem”, dos seis filhos e do marido. Inventou o
marido como um trabalhador que cumpria o dever de sustentar a casa e a familia,
mesmo com suas praticas “malvadas”, destacou que ele nao lhe permitia outro trabalho
além do cuidar da casa. Mas teve que trabalhar quando o marido adoeceu e ficou
impossibilitado de sozinho sustentar a familia, destacou que foi por necessidade e isto
ndo lhe trouxe tristeza: “Mas quando ele adoeceu, tive que trabalhar, porque fui
obrigada, porque o dinheiro que ele ganhava ndo dava pra os filhos comer (...). Senti

tristeza ndo, porque tava sabendo que ali foi necessidade.”

Na sua narrativa sobre o trabalho das mulheres exaltou um lugar que tem sido
reservado as mulheres nas sociedades ocidentais desde uma longa duracao, um trabalho
na ordem do doméstico, da reprodugao, sem valorizacdo e remuneracdo. No exercicio
de oficios circunscritos como ajudantes dos maridos como no artesanato, na feira ou na
loja. Assim condenou o tempo presente com suas transformac¢des quanto a maior
liberdade das mulheres e como romperam ao lugar de reclusdo como companheira
submissa do marido. B desprezou os variados movimentos de lutas femininas para que
exercesse diversos tipos de trabalhos com dignidade e liberdade como: os domésticos,
as operdrias nas fdbricas, as profissdes do setor tercidrio de vendedoras, secretdrias,

enfermeiras, professoras e nas artes (PERROT, 2008, p.109-128).

As suas imagens de que a identidade ideal da mulher congregacional era ser
exemplo de fidelidade a Deus, diferente do “mundo”, sdbia na construcdo de um lar
feliz e firmeza nas normas da “Palavra de Deus”. Mais uma vez criticou o tempo
presente de que ndo consegue enxergar mais a diferenca entre “as mulheres do mundo”
e as da “igreja”, considera o problema na conversdo que ndo promoveu mudanca em
suas praticas “mundanas”. Destacou que esse problema consistia nas mulheres que nao
se vestem “decentemente” durante as reunides da igreja, que representa o “santudrio de
Deus” conforme norma da Biblia: “uma mulher bem vestida é muito bonita, com uma
roupa bem vestida, néo precisa td ld nos pés ndo, nem as mogas até aqui néio. E bem

bonito uma mulher bem arrumada, é bem bonito.”
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Lembrou do pastor Raul de Souza Costa, que substituiu o pastor Joao Ximenes
na direcdo da igreja, de que eles ndo permitiam as mulheres o uso de cal¢a comprida,
em que evocou uma fala do pastor Raul de que a mulher era considerada ‘“simbolo
sexual” e quando usava esses tipos de roupa expressava aos homens o desejo de mostrar
os membros intimos do corpo. Mais uma vez inventou a si mesma como uma mulher
evangélica que andava bem vestida em todos os lugares (na rua, 6nibus e consultério
médico), em que as pessoas perguntavam se ela era “crente” porque enxergavam nela
“diferenca” e um “brilho”. Ressaltou que aprendeu tudo isto na Biblia e construiu sua
identidade com “alicerce”, em relacio ao tempo presente sente tristeza porque as

mulheres ndo cumprem seus deveres.

Nesses testemunhos discutimos uma multiplicidade de préticas e imagens das
relagdes de género. Com o olhar atento de que a invencdo desses perfis de
comportamento feminino e masculino foi definida um em funcdo do outro, em que se
constituiram social, cultural e historicamente num tempo, espaco e cultura
determinados. Em tais relagdes de género encontramos uma forma primadria de relacdes
de poder na particularidade da igreja congregacional em Campina Grande, porque as
relacdes sociais sdo baseadas nas diferencas hierdrquicas que distinguem 0s sexos

(MATOS, 2006b, p.288).

Portanto, neste trabalho analisamos as representacdes femininas construidas nas
narrativas de memoria dessas duas mulheres idosas em que construiram e
desconstruiram imagens das autoridades da igreja, de Dona Morena, das suas relacdes
amorosas frustradas e bem-sucedidas, das diversdes e no cuidado do seu corpo. Através
de um movimento em que criaram e recriaram diversos femininos como masculinos

numa diversidade das relagdes de género e na multiplicidade dos tempos.
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