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BENZECOES E HISTORIA CULTURAL

Estudar o universo cultural das Rezadeiras do Reconcavo sugere buscar o
amparo tedrico metodolégico de pesquisadores que habilitaram a cultura como palco
das problematiza¢des historiograficas, a saber, de E.P Thompson e Roger Chartier. Para
Thompson os estudos culturais tém dado amostras de grandes reflexdes acerca do
conceito de cultura, pois tais investigacdes, durantes séculos, ficaram sob a
responsabilidade dos folcloristas que concebiam essas manifestacdes culturais com
olhares pejorativos. Thompson (1998) “definiu” cultura como sindénimo de costume,
tratando costume de maneira diferenciada, ndo pensando somente nas permanéncias das
tradicdes, mas encarando as préticas culturais como campo das mudangas, o lugar da
diversidade, fruto das (re) significa¢des e conflitos.

Nesse sentido, as (re) significacdes sao perceptiveis nas benze¢des uma vez que
para que houvesse sua sobrevivéncia na atualidade, as mesmas tiveram que se adequar
aos novos anseios sociais. No artigo que se segue € pretendido refletir acerca das
praticas culturais dessas mulheres levando em consideragdo o lugar social ocupado
pelas mesmas.

Nesse interim, Roger Chartier sugere que a representacao do real, construida
pelos diferentes grupos sociais tende a justificar e a legitimar o lugar social ocupado, ou
seja, representar significa a tentativa de impor aos demais grupos sociais as apreensoes
particulares que objetiva-se transformar em homogéneas. (CHARTIER, 1988) No
universo da benzecdo, as praticas de cura ndo estdo condicionadas a existir e serem

eficazes somente dentro de uma “comunidade especifica”, mas pessoas das diversas
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camadas sociais que se utilizam dos servi¢os da benzecdo tendem a ressaltar também
sua eficdcia.

Nota-se que a linguagem da benzecio evoca um discurso no qual transcende a
reflexos estaticos de uma realidade social especifica, a mesma tende a transparecer um
poder constituido daquelas que executam as rezas e por conseqiiéncia altera a realidade.

No que concernem as benzeg¢des, as mesmas sao entendidas enquanto artificios
e estratégias do saber popular, criados e (re) significados pela cultura, a saber, dos
conhecimentos sobre ervas, banhos, receitas, chds, simpatias, massagens, escalda-pés,
suadouros, garrafadas, medicamentos caseiros que se corporificaram nas concepcoes
terapéuticas das Rezadeiras na busca pela extirpacdo das doengas do corpo dos
enfermos. ( OLIVEIRA, 1958) Nesse sentido, € possivel perceber a representacdo do
poder dessas mulheres, uma vez que a elas sdo atribuidas o conhecimento necessario
para extirpar o mal dos individuos. Os conhecimentos curativos concedem as
Rezadeiras a legitimidade representativa necessdria para intervir no cotidiano dos
individuos.

Houve relatos de Rezadeiras mencionando o freqiientar de segmentos sociais
diferenciados em suas casas, ou seja, solicitacdes dos servicos da benzecdo de pessoas
tidas como ‘‘elite”’; Individuos cujo poder aquisitivo em muito transcendia a posi¢ao
econOmica ocupada por elas. No tocante a varidvel mencionada a Rezadeira Celininha'

deu importante depoimento:

Eu vi Anténio crescer (fazendo referéncia ao ex- prefeito da cidade de
Gov.Mangabeira, cujo mandato perdurou entre 2000 a 2008), o pai dele na
época em que foi prefeito sempre me procurava: Sr® Agnaldo Viana estimo
muito ele, onde eu tiver ele fala comigo até hoje minha filha!*.

Do ponto de vista de reconhecimento e eficicia da benze¢do sdo significativas as
lembrancas da Rezadeira Celininha, ao que parece reconhecer o espaco de poder
ocupado nas benzecdes, advém das recorréncias populacionais dos seus servi¢os, bem
como solicitacdes feitas pelas “camadas abastardas’.

Mais uma vez a sabia Celininha, recordou situacdo curiosa de suas vivéncias

enquanto Rezadeira:

' Celina de Jesus Neris. Apelido D. Celininha. 86 anos de idade. Charuteira aposentada. Rezadeira,
nascida na cidade de Bonfim de Feira, atual Santo Estevao.
* Depoimento da Sr* Celina em 06/12/2006.
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Olha! Eu... Nao gosto de me gabar! Porque a pessoa que se gaba, ndo presta!
Nao se lava! A gente ndo se julga boa, eu s6 bom! Tem uma sobrinha que
ficou de mal comigo por isso. Eu escrachei com ela! A gente ndo se julga
bom nio, por exemplo, eu rezo uma pessoa. Porque aqui tem um menino
que sempre que ele quer qualquer coisa vem pra eu rezar. Ai um dia ele tava
aqui, eu rezei nem sei quem foi... Ai ele disse assim: Oh! D. Celina a
senhora me rezou eu fiquei bom, reza fulana e ficou boa, porque a senhora
ndo muda pra praca pra curar os outros? A senhora é curadeira!
Eu disse: meu filho se eu for pra praca e dizer que sou curadeira, os médicos
manda me matar. Ora eu vou me julgar boa? Nao minha filha! Quem se
gaba, ndo se lava, sabe disso?
Os que ficam bom me agradece, agora dizer: Eu sou boa!®
Fica claro o reconhecimento da eficicia das benzec¢des da sr* Celininha entre
os individuos, prova disso € a insisténcia de um enfermo para que ela fizesse uma maior
“propaganda” de seus ‘“servicos”’, mas apesar da tentativa de persuasdo a sr* Celina €
enfética ao dizer que o valor atribuido em suas rezas quem concede sdo as pessoas, nao
cabendo a ela se vangloriar pelas béncaos alcancadas. A representacdo do poder
concentrado sob a égide do feminino € significativo, uma vez que a comunidade ao
solicitar as benzegdes tende a ratificar-lo e legitima-lo.
A passagem da narrativa da depoente, ainda sugere um possivel conflito entre
a pratica curativa desempenhada por ela e a prética curativa oficial, quando ressaltou a
intolerancia e a reticéncia médica nos procedimentos populares “se eu for pra praga e
dizer que sou curandeira, os médicos manda me matar’. Ao que parece a disputa
representativa € posta em evidéncia, o conflito no ambito cultural € visibilizado, assim
pensar as prdticas culturais como sendo socialmente construidas através da escolha de
determinados simbolos e representacdes que devem ser entendidos num espago € num

tempo especifico implica numa teia de significados para além do normativo.

IDENTIDADES DAS REZADEIRAS

E sabido que as “Rezadeiras do RecOncavo” compartilham de situacdes
econOmicas parecidas, bem como pertencem a uma mesma categoria de género, contudo
sdo perceptiveis diferenciacdes entre elas, a saber, de questdes geracionais. Sendo assim
nao constituem um bloco homogéneo de mulheres. Tal caracteristica ainda possibilita
pensar a multiplicidade de experiéncias e relacdes estabelecidas por essas mulheres

diante dos mais variados acontecimentos. Afinal, trata-se de mulheres plurais, cujas

? Depoimento da sr* Celina em 10/07/2007.
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identidades perpassam por questdes de género, raca e tantas outras categorias histdricas.
Como bem assinalou o pesquisador Stuart Hall a identidade ndo € permanente e
unificada. (HALL, 2002) Pensar os individuos numa categoria homogénea tende a
generalizd-los, ndo admitindo a preservacdo de sua alteridade. Pensar as Rezadeiras por
um unico viés levaria em conta somente as intersecgdes entre elas, desconsiderando o
campo das diferencas e os possiveis conflitos. Logo, o artigo presente conta como
protagonistas principais as senhoras Celina de J esus’, Francisca Santos’, Maria
Margaridal6 , Maria Custédia’, Aumerinda Conceigﬁo8 e Neci Leite’ que concederam
importantes depoimentos para refletir um contexto histérico rico em singularidades.
Devemos levar em consideracdo desde a condi¢do material dessas mulheres, ou seja, o
pertencimento a camadas populares, a possiveis conseqiiéncias das vivéncias sociais
desses grupos que possibilitou vinculos e propagacdo de préticas culturais especificas
dessas comunidades.

Essas mulheres, além de possuirem trajetérias de vida parecidas, elas possuem
em comum a familiaridade com o universo curativo, sobretudo as benzecoes. Acredita-
se que a familiaridade e a aproximacdo com os elementos naturais favoreceram a
propagacdo e utilizacdo de tais praticas de cura, assim sendo, tornando-se Rezadeiras. (
THOMPSON, 1987)

A escolha em trabalhar com mulheres Rezadeiras integrantes das camadas
populares, também traduz o contraponto da representacdo hegemodnica do feminino no
contexto histdrico analisado, sobretudo porque os sujeitos sociais investigados divergem
por completo dos papéis atribuidos ao sexo feminino na sociedade. A concepg¢do de
mulher: fragil, sensivel, docil, submissa encoberta numa teia maternal, vinculada a uma
esfera domiciliar, privativa, ndo condiz com a realidade experimentada por essas

“mulheres populares”.( SOIHET, 2000)

* Op.cit. Nota 01.

> Francisca Santos Oliveira. Apelido D. Neném. 75 anos de idade. Lavradora aposentada. Rezadeira,
nascida em Laranjeiras, zona rural do Municipio de Governador Mangabeira.

® Maria Margarida Marques. Apelido D. Maria. 98 anos de idade. Lavradora aposentada. Rezadeira,
nascida em Lage, Recdncavo Sul da Bahia.

’ Maria Custédia Cerqueira da Silva. Apelido D. Teka. 75 anos de idade. Lavradora aposentada.
Rezadeira, nascida em Queimadas, zona rural do Municipio de Governador Mangabeira.

¥ Aumerinda Concei¢do Rodrigues. Apelido D. Mert. 63 anos de idade. Lavradora e charuteira em
exercicio da profissdo. Rezadeira, nascida no Municipio de Governador Mangabeira, atualmente reside
nesse mesmo municipio.

? Neci Santos Leite. Apelido Prof* Neneu. 50 anos de idade. Professora em exercicio da profissio. Natural
de Cachoeira — Bahia.
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Em primeiro lugar por uma clivagem de classe. Nao por acaso muitas para
sobreviver tornaram-se lavradoras, charuteiras, lavadeiras de ganho, vendedoras
ambulantes. Segundo por dizer respeito a um grupo de mulheres negras, que precisava
garantir o sustento familiar. As mulheres integrantes das camadas populares sempre
estiveram mais presentes nas ruas, mais abertas ao convivio com a vizinhanca e com os
grupos de trabalho e de lazer. Possuiam/em uma relacdo mais autdnoma frente a
sociedade, estabelecendo verdadeiras redes de socializacdo, cuja dindmica contribuiu
para a edificacdo de uma teia de significados.

E vilido ressaltar que o conceito de classe aqui utilizado leva em consideragio
nao somente questdes relativas ao econdmico, mas o mesmo € concebido enquanto
construto cultural, no qual as experi€ncias e as relagdes sociais estabelecidas denotam o
pertencimento a determinado grupo. Entretanto, o fato dos individuos comungarem de
experiéncias culturais préximas, ndo implica necessariamente na homogeneizacdo de
costumes e valores. A classe, assim como outras categorias analiticas, ndo é estanque e
harmonica. (THOMPSON, 2001)

A senhora Maria Custddia, por exemplo, informou que por possuir filhos
pequenos nao pdde abandonar o oficio de trabalhadora rural precisando ajudar o
companheiro no sustento familiar: “Trabalhei na enxada, na roga, na lavoura... Foi torrar

farinha, plantar mandioca, (...)”10

No mais, as depoentes da pesquisa demonstraram
grande consciéncia da necessidade em continuar trabalhando, ou seja, participando
ativamente da renda familiar.A prépria postura de algumas em optarem em nao
construir uma familia nuclear formada por pai, maes e filhos demonstra a nao

uniformidade de postura dessas categorias de mulheres.

O APRENDIZADO DO OFICIO

Pensar o Recdncavo sul baiano pelo viés cultural nos conduz a identificar
elementos multiplos dos viveres da populacdo. Um emaranhado de crencas, tradi¢des e
valores provenientes das concepcdes cosmogonica de negro/as, indios/as e europeus/ias.
(SANTOS, 2005) Partindo de tal premissa surgiram inquietacdes referentes a como se
deu o processo de iniciacdo das Rezadeiras no oficio da benzegdo e/ou o processo de

aprendizagem?

' Depoimento da senhora Maria Custédia. Entrevista em 29/04/2007.
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Nesse sentido, as fontes orais possibilitaram pensar em duas formas principais
de inser¢do das mulheres no universo das benzecdes. A primeira vinculada a inser¢ao
mediante observagdes feitas desde a infancia e o conseqiiente actimulo de experiéncias
ao conhecer ervas, raizes e as proprias palavras magicas capazes de restabelecer o
equilibrio organico e espiritual dos individuos, e a segunda forma vinculada a uma
espécie de revelagdo divina de um dom, geralmente associado ao desfalecimento
organico da Rezadeira, ou seja, a mesma sendo acometida por uma doenca. Nesse caso,
o dom tende a ser revelado em virtude da doencga que perturba a harmonia do individuo,
causando-lhe a desordem. ( MONTERO,1985)

Mediante os sujeitos histdricos da pesquisa € possivel pensar na importancia
que a oralidade desempenha nessas transmissdes de saberes. Contudo, ao considerar a
importancia da oralidade entre Rezadeiras € possivel estabelecer um paralelo com o
legado de elementos das diversas préticas culturais existentes no processo e tao presente
nesse perimetro regional.

A benzecdo, assim como outras “tradi¢cdes” pensadas pelo viés da cultura afro-
brasileira e/ou africana estd intimamente ligada a “palavra falada”. Na fala estaria a
maior possibilidade de preserva-las. A tradicdo oral é entendida como grande
responsavel em imortalizar ensinamentos milenares, garantindo sua propagacao para a
posterioridade. (BA HAMPATE)

Entre as Rezadeiras o dominio da palavra e a importincia que esta
desempenha ao extirpar as mazelas do corpo e do espirito é algo significativo. As
Rezadeiras quando interrogadas acerca de como e quando comecaram a rezar, foram
incisivas ao destacar como as experiéncias cotidianas, sobretudo o contato com
Rezadeiras e Rezadores mais velhos possibilitou o aprendizado da benzegdo.

Em termos metodolégicos, as fontes orais também constituem a principal
maneira de reflexdo em torno das praticas culturais das Rezadeiras, pois se trata de
mulheres integrantes das camadas afro-brasileiras empobrecidas, em grande escala, ndo
alfabetizadas. E justamente na meméria dessas mulheres que se encontram experiéncia
acumulada de suas vidas.

Desse modo, langar os olhares investigativos para as praticas curativas das
camadas populares exige do historiador/a uma postura diferenciada. E necessdrio pensar
em outras possibilidades metodoldgicas, haja vista que se trata de sujeitos historicos,

cuja organizagdo cotidiana abarca héabitos e costumes proprios.
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Segundo Thompson ( 1998) existem contextos e situacdes em que homens e
mulheres ao se depararem com as necessidades de sua existéncia formulam seus
proprios valores e (re) criam sua cultura, portanto tentar entendé-las a partir das fontes
“convencionais” dificilmente o historiador/a conseguird dd conta das especificidades de
tais praticas culturais e sociais dos individuos.

O revisionismo historiografico atrelado ao nascimento da histéria social
possibilitou a aproximacdo da Histéria com outras areas do conhecimento, em especial a
Antropologia. O didlogo entre Histéria e Antropologia devera ser recorrente, pois esta
possibilita a Histdria redefinir seus problemas investigativos, através de novas perguntas
e fontes, inovando as interpretacoes.

A autonomia concedida as fontes orais possibilita entendé-las ndo mais
enquanto complementos aos documentos, mas como fontes e objetos de andlise
substanciais. ( JOUTARD, 2001) O didlogo entre Histéria e Antropologia inaugura a
reformulacdo na concepcao de fontes adquirindo significado mais amplo e abrangendo
outros vestigios que contemplam a existéncia humana.

Assim, todos os indicios, sinais e sintomas dos grupos subalternos seriam

habilitados como resultado de um processo maior, com relevancia global, ndo
permanecendo marginalizados e entendidos como atitudes sem significado para a
edificacdo da histéria. O particular de pessoas comuns — que hd muitos séculos
permaneceu negligenciado — transformou-se em ponto de partida para os novos estudos.
(GINZBURG, 1987)
As novas perspectivas historiograficas sinalizam para a necessidade de investigacdo dos
acontecimentos nos ambitos locais e a possiveis repercussoes na escala regional. (LEVI,
1992)

Ainda no que concerne o aprendizado do oficio da benze¢do mediante

observacdes aprendidas desde a infancia, a Rezadeira Francisca nos informou:

Eu tava com 20 anos quando aprendi a rezar. Quando ia num lugar, as vezes
0 povo ia e rezava... E eu colocava aquilo na cabeca, outro rezava, eu botava
aquilo na cabeca. Seu eu soubesse ler tinha um papel na mao... A pessoa
rezando e eu ouvindo, aquilo entrou na minha cabega.11

O depoimento supracitado ilustra a discussao referente a importancia da fala

nas transmissoes de saberes. Do mesmo modo a Rezadeira Maria Custddia relatou sua

! Entrevista em 26/04/2007.
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experiéncia quanto ao aprendizado do oficio ressaltando a importancia que as “mulheres
da roca” tiveram. Ela fez questdo de frisar que o aprendizado da benzecdo foi uma
aquisicdo feita ainda quando morava na zona rural do municipio de Governador
Mangabeira.

O aprendizado da benzec¢do mediante a memorizacdo das palavras magicas
também pode ser entendida como uma das diversas estratégias da populacdo
empobrecida para resguardar bens simbdlicos concernentes a uma longa tradicdo.
Mesmo nao podendo contar com a escrita como forma de registrar tais praticas de cura,
essas mulheres memorizavam rezas, receitudrios, funcionalidade das ervas garantindo as
geragOes posteriores o acesso a essas praticas culturais.

A outra categoria de iniciacdo das Rezadeiras, mencionada em pardgrafos
anteriores, trata-se da experiéncia com o sobrenatural, ou seja, nessa modalidade de
aprendizado a Rezadeira credita o aprendizado do oficio intercedido por for¢as divinas
conduzidas por anjos e/ou guias. Na aprendizagem mistica, os conhecimentos de
oragoes, chds, medicamentos em geral sdo atribuidos a inspiracdo de entidades
sobrenaturais.

Este foi o caso da Rezadeira Aumerinda Concei¢do que apesar de ser filha de
uma Rezadeira, credita a familiaridade com a benzecao ao dom divino, para além de ter

podido contar como aliada as observacdes feitas:

Nao aprendi a rezar com ninguém. Aprendi mesmo com o meu destino,
desde 7 anos de idade. Eu descobri meu dom com pessoas doentes,
feridentas e as pessoas na casa que eu fui criada. Tinha duas pessoas de
ferida, tudo trabalhando junto de uma fonte, ai eu dei pra pegar folha e fazer,
ralava as folhas e vinha curar, ai as pessoas sararam a ferida.

Pronto! Continuo sempre assim, as pessoas vinham e me pediam: Me benza
que vocé vai me sarar! Ai eu vinha fazendo aquilo e dando certo e entdo eu
td agora com sessenta. Vou fazer 60 anos, s6 termino quando Deus mandar
me chamar.'

As Rezadeiras iniciadas na benzecdo mediante experiéncias com o mundo
sobrenatural, como no caso da senhora Aumerinda, ainda hoje, para além da benzedura
tradicional, geralmente possuem um espaco dentro de suas préprias residéncias
destinadas a fazer consultas com espiritos protetores e guias. A senhora Aumerinda
além de Rezadeira diz ser curandeira e através da mediunidade atende pessoas em sua

residéncia fazendo recomendagdes espirituais.

12 Entrevista em 11/07/2007.



ENCONTRO NACIONAL DE HISTORIA ORAL * Recife, 26 a 30 de abril de 2010.
Universidade Federal de Pernambuco (UFPE)

TESTEMUNHOS: HISTORIA E POLITICA P R il
ISBN 978-85-7315-769-7

Apesar dessa modalidade de aprendizado acontecer relacionado a fatores
sobrenaturais, a observacdo também desempenha fung¢do importante, pois o proprio
conhecimento das ervas e suas funcionalidades sdo provenientes das experimentacdes e

observacoes feitas pelas Rezadeiras.

PRATICAS CURATIVAS

As préticas curativas, ainda no século XX, se desenvolveram com grande
expressividade entre os habitantes do Reconcavo. Curandeiros e Rezadeiras atendiam as
pessoas com males do corpo e do espirito acarretando opinides diferenciadas acerca de
suas préticas culturais. (SOUZA, 1995)

Nesse contexto, os 6rgios publicos estatais buscavam formas de inserir novas
praticas e saberes médicos entre a populagdao com o intuito de frear a propagacao desses
“rituais de cura”. E sabido que os procedimentos de higienizacdo, por exemplo, ji
haviam “contemplados” a regido sudeste do pais, desde o final do século XIX se
estendendo até o século XX, contudo, passaram a “sacudir” o Recdncavo baiano a partir
dos anos 40 com o decreto-lei n° 11.682, que deliberava as intencdes do governo em
regionalizar seus servicos de saide, bem como instituir obrigatoriedade para alguns
procedimentos na prevencao de doencas, como a vacinagdo. (SANTOS, 2005)

Nio por acaso o decreto-lei foi colocado em vigor nos anos de 1940, ano este
correspondente a promulgacdo do Cédigo Penal brasileiro, que especificou com mais
detalhes o que viria a ser o crime contra a sadde publica em seus artigos 282, 283 e 284
que versam sobre “exercicio ilegal de medicina, arte dentdria ou farmacéutica”, sendo
os praticantes criminalizados e sujeitos a sancdes."

Nesse interim, destaca-se a atuagdo das Rezadeiras, detentoras de grande
prestigio e respeito entre os membros da comunidade, possuiam grande aceitagdo nas
suas localidades de origem. Ao que parece, a familiaridade com a comunidade permitiu
o transito intenso dessas mulheres nos diferentes espacos sociais. Em se tratando de
benzecdo, acredita-se que as aproximagdes com os elementos da natureza tenha
favorecido a familiaridade dessas mulheres com o universo das rezas. Mais uma vez, a

senhora Celina de Jesus fez importante observacdo sobre o assunto:

"> Cédigo Penal brasileiro de 1940.
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No meu tempo, quando eu era crian¢a meu pai, minha tia, minha v6 tudo era
Rezadeira. Fazia remédio de tudo que era coisa e curava. Papai curava pé,
perna quebrada, espinhela, peito aberto, tudo ele fazia... Garrafada pra esse
povo de tosse cansada, puxamento. Papai era um perigoso (sorrir
calorosamente), agora hoje me diz o que que ha?'*

A fala da senhora Celina é rica em detalhes e singularidades ela deixa
transparecer um tempo marcado pelas diversas experiéncias e intervencdes curativas de
seus familiares diante das doencas, ressaltando a atuacdo de seu pai que segundo ela,
além de dominar as palavras santas da benzecdo, ainda se destacava pelo perfil de
curador, possuindo grande familiaridade com a manipulacdo de ervas e raizes eficazes
no alcance da cura de certas doengas no contexto historico-social vivenciado. O
rememorar da senhora Celina possui um tom saudosista denotando certa diminui¢ao das
solicitacOes dos “‘saberes tradicionais” para curar enfermidades na atualidade.

Nesse interim, a senhora Neci, nascida no ano de 1958, membro da Irmandade
Boa Morte, residente no municipio de Governador Mangabeira, também concedeu
importante depoimento para pensarmos em torno dos significados que as préticas
curativas possuem para alguns habitantes do Recdncavo, sobretudo de maneira

particular a mesma assinalou:

Inclusive eu alcancei uma criatura que quebrou a perna e antes ndo tinha
ortopedista, como hoje, né! A medicina avancou muito (...). Entdo! Como
era curado antes? Usava mentruz que é o mastruz que antigamente falava,
pisava com sal grosso, colocava em cima da perna e botava uma talisca de
pau de um lado e imobilizava e ali o osso chegava pro lugar. Porque mastruz
¢ uma folha, um antibidtico muito forte, sendo assim desinflamava o osso e
fazia com que o osso chegasse pro lugar. A pessoa era rezada de nervo
torcido e a cura vinha e a pessoa voltava a andar! E hoje as pessoas fazem
logo o que? Vai logo ao médico por qué? Faz o que também? Bota aquele
gesso e imobiliza o lugar do mesmo jeito e toma o que? Remédio... Esse
remédio tem a mesma fun¢do da pustemeira batida do mastruz batido com
leite que limpa tudo e cura também. "

A narrativa da sr* Neci € bastante interessante, pois ela compara dois métodos
de cura, feito por especialistas diferenciados, para chegar ao mesmo objetivo. Ela narrou
o fato de uma conhecida sua ter quebrado a perna e recorrido aos atendimentos de um

curandeiro, sobretudo, incentivada pela falta de um médico especialista no momento da

fratura. Contou ainda, que a forma encontrada para que ocorresse a recuperacdo da

4 Entrevista em 06/12/2006.
15 Entrevista em 11/10/2007.
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enferma foi através do “saber tradicional” exercido pelo curandeiro. Este, utilizou
elementos vindos da natureza, atrelado ao poder das palavras para conduzir a mulher a
cura.

O fato de imobilizar os ossos quebrados, seguidos da utilizagdo de um
antiinflamatério, finalizando com a reza especifica para osso quebrado, foi de
fundamental importancia na conquista da cura. Nota-se que a sabedoria empregada,
também, se serviu de conhecimentos empiricos, a exemplo da utilizacdo de ervas na
resolugdo de determinados problemas.

Depois de relatar o procedimento feito pelo curandeiro, a sr* Neci comparou a
situac@o aos procedimentos médicos feitos na atualidade, chegando a conclusido que os
processos se assemelhavam, a Unica variagdo existente se tratou do aperfeicoamento dos
métodos: o gesso ao invés da talisca, a cirurgia ao invés da benzecdo e o
antiinflamatério ao invés dos chds e emplastos. Por fim, médico e curandeiro
alcancaram o mesmo objetivo: a cura.

No tocante a realidade vivida pela senhora Neci, acerca da falta de
especialistas médicos no municipio, outras fontes orais da pesquisa também apontaram
essa dificuldade de acesso aos profissionais da medicina. Foram queixosas ao relatar a
auséncia de ao menos um posto Médico. Os enfermos, ali encontrados, para além da
utilizacdo dos saberes curativos, se “desejassem” consultar um médico deveria se
deslocar para as cidades circunvizinhas: Cruz das Almas, Muritiba, Cachoeira e Santo
Amaro.

A senhora Maria Custodia'® , nascida na localidade das Queimadas, zona rural
do municipio de Governador Mangabeira assinalou a situagcdo vivenciada em torno da

calamidade da saide publica no municipio em andlise.

Desde de Cabecas'’ aqui ndo tinha médico ndo, a gente tinha que sair daqui
se quisesse ver um doutor. Praticamente por esses dias que a gente tem. Vai
V€ que era por isso que as pessoas procuravam a gente mais pra Rezar. Antes
tinha gente que se dava com a Reza, melhorava. Hoje ndo, ndo tem
paciéncia, compra remédio. Eu mesmo, nunca ganhei neném em

' Op.cit. Nota 07.

7" A origem do nome Cabegas estd atrelada a concepgdes do imagindrio popular referente a assassinatos
que teriam acontecido em séculos anteriores, seguido da exposicdo das cabecas decapitadas. Cabecas
correspondia a uma antiga Vila pertencente a cidade de Muritiba. No ano de 1962 emancipou-se se
tornando Governador Mangabeira. Sobre a historicidade do acontecimento, consultar a monografia
defendida pelo pesquisador Luis Carlos Borges da Silva, intitulada “A Vila e o Coronel”. SILVA, Luis
Carlos Borges da. A Vila e o Coronel — Poder local na vila de Cabegas. (1930-1962). Monografia de
Especializacdo. UNEB, 2004.
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Maternidade, tive tudo em casa com parteira, tive quatro filhos todos vivo
gracas a Deus. Dois homens e duas mogas'®.

Ao que parece, na concepc¢do da Rezadeira, a precariedade da satide publica ou
até mesmo a auséncia de médicos no municipio contribuiu para o resguardar dos
métodos alternativos de cura, pois seria a principal maneira de dar conta das
enfermidades mais freqiientes na sociedade. A Rezadeira deixou claro que talvez as
solicitacOes pelas rezas fossem mais intensas, justamente devido a quantidade minima
de postos médicos e a dificil acessibilidade a medicina oficial.

Contudo, para além da dificuldade de acesso a medicina oficial convém
ressaltar que existiam/em concepgdes culturais presentes entre as camadas populares
favordveis ao desenvolvimento e aceitagdo de métodos terapéuticos “tradicionais” para
curar certas enfermidades. Trata-se de um legado cultural deixado pelos africanos/as
que habitaram esse pais, deixando seus descendentes e concepcdes culturais presentes
em seu cotidiano, ademais o apego e a crenca na eficicia de ervas, também muito
presente entre as populacdes indigenas, foi de fundamental importancia para a formagao
desses processos curativos alternativos.

Em relacdo ao depoimento exposto, notamos que a op¢do do individuo em
recorrer ao curandeiro, a Rezadeira, o raizeiro ou a parteira para solucionar seus
problemas de saide, em contraposi¢do a procura do médico, sugere um emaranhado de
significacdes que perpassa pela formagdo e concepcdo cultural de cada um. A

pesquisadora Paula Montero examinou tal fendbmeno e assinalou:

A medicina somente leva em conta os sinais fisicos e os interpreta como
sintomas de alguma difusdo orgénica. A interpretacdo mdgico-religiosa,
muito mais abrangente do que a médica, integra ndo s6 os sintomas
fisiolégicos, mas também os problemas domésticos, amorosos e financeiros
do doente. Para a magia, a doencga ndo € sendo simples aparéncia. A doenga
é uma maneira que as forcas espirituais t€ém de aparecer, de se revelar no
mundo dos homens. Ela faz parte de um conjunto maior de problemas que
ttm a ver com a desorganizagdo pessoal, familiar e social do sujeito:
desemprego, conflitos familiares, crises, etc. ( MONTERO, 1990, P. 64)

Desse modo, acredita-se que € possivel também surgir a identificacdo das
camadas populares com as Rezadeiras, curandeiros e raizeiros, para além das
implicagdes culturais, devido a simplicidade de acesso — por exemplo - ou at€é mesmo

por compartilharem de um mesmo espaco social. Nesse sentido, é importante pensar

18 Entrevista em 29/04/07.
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que os preceitos do mundo médico oficial requeriam todo um distanciamento entre
pacientes e médicos, prética esta completamente diferente do que a populacido estava
acostumada. Tal procedimento pode ser entendido como grande sinalizador para a
recusa dos tratamentos oficiais entre a populagdo.

A falta de preparo dos médicos no estabelecimento de relacio com a
populacdo empobrecida e culturalmente diferente, bem como o distanciamento das
linguagens pode ser mencionado como fortes indicadores da recusa da populacdo aos
tratamentos da medicina académica. (CARVALHO, 1995)

De fato € possivel pensar em diversas justificativas para explicar a maior
aceitagcdo da populagdo as praticas de cura, pois o conhecimento terapéutico apresentava
resultados concretos na realidade vivida, além de que a populacdo hesitava em tentar
solucionar seu problema com o auxilio de um “estranho” - o médico - que propunha
alternativas curativas completamente diferentes das que costumavam utilizar.

Geralmente, no caso especifico das Rezadeiras, elas desenvolviam uma
medicina, tida, como preventiva na qual buscava expulsar a enfermidade do corpo antes
mesmo que esta se instalasse. As Rezadeiras acreditavam ser possivel se precaver de
determinadas doengas através da utilizacdo de “resguardos”. A benzecdo feita
esporadicamente, bem como a abstinéncia em consumir determinadas misturas que
envolvessem alguns alimentos, podem ser apontadas como indicios de prevengdo dessas
sébias mulheres.

Na tentativa de evitar o mau olhado'’, por exemplo, algumas Rezadeiras
utilizavam folhas de arruda atrds da orelha ou dependurava uma pequena figa no pulso.
Em suas casas, a vela ofertada ao santo protetor deveria estar sempre acesa, assim elas
acreditavam estd adquirindo imunidade em relacdo a determinadas doencas e/ou mal
agoros.

Enfim, a sabedoria proveniente das diversas formas de experi€ncias
vivenciadas pelas Rezadeiras, acarretou o acumulo de praticas necessdrias para que
essas mulheres pudessem intervir em vdrias situacdes que acometeram a populagdo.
Nesse sentido, puderam elaborar estratégias necessarias ao menos para tranqiiilizar os

enfermos e assegurar sua existéncia para as geragdes futuras.

' 0 mau olhado é entendido como o arremesso de energias negativas aos individuos; geralmente é o
sentimento movido pelos ciimes e a inveja. Os sintomas sdo: malevoléncia, bocejos constantes e cansaco
corporal.



ENCONTRO NACIONAL DE HISTORIA ORAL * Recife, 26 a 30 de abril de 2010.
Universidade Federal de Pernambuco (UFPE)

TESTEMUNHOS: HISTORIA E POLITICA P R il
ISBN 978-85-7315-769-7

FONTES:

Aumerinda Conceicao Rodrigues. Apelido D. Merd. 63 anos de idade. Lavradora e
charuteira em exercicio da profissdo. Rezadeira, nascida no Municipio de
Governador Mangabeira, atualmente reside nesse mesmo municipio. Data de
nascimento: 20/07/1946. Entrevista em 11/07/2007.

Celina de Jesus Neris. Apelido D. Celininha. 86 anos de idade. Charuteira
aposentada. Rezadeira, nascida na cidade de Bonfim de Feira de Santana.
Atualmente reside no Municipio de Governador Mangabeira. Data de nascimento:
15/05/1923. Entrevista em 06/12/2006 e 10/07/2007.

Francisca Santos Oliveira. Apelido D. Neném. 75 anos de idade. Lavradora
aposentada. Rezadeira, nascida em Laranjeiras, zona rural do Municipio de
Governador Mangabeira. Atualmente reside na cidade de Governador Mangabeira.
Data de nascimento: 08/02/1934. Entrevista em 26/04/2007 e 14/07/2007.

Maria Custddia Cerqueira da Silva. Apelido D. Teka. 75 anos de idade. Lavradora
aposentada. Rezadeira, nascida em Queimadas, zona rural do Municipio de
Governador Mangabeira. Atualmente reside na cidade de Governador Mangabeira.
Data de nascimento: 24/07/1934.Entrevista em 29/04/2007.

Maria Margarida Marques. Apelido D. Maria. 98 anos de idade. Lavradora
aposentada. Rezadeira, nascida em Lage, Reconcavo Sul da Bahia. Atualmente
reside no Municipio de Governador Mangabeira. Data de nascimento: 15/09/1910.
Entrevista em 26/12/2006 e 11/03/2007.

Neci Santos Leite. Apelido Prof® Neneu. 50 anos de idade. Professora em
exercicio da profissao. Nascida no Municipio de Cachoeira. Atualmente reside no
municipio de Governador Mangabeira. Data de nascimento: 11/10/1958.
Entrevista em 27/07/07.
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